Prélogo a Orden social y religion de Cecilia Soler!

La cuestion que se plantea Cecilia Soler estd en el corazén de toda la historia. Toca la cuestidn

I “ III

basica del “orden social” y alude necesariamente —aunque de modo implicito- a su contrario

respectivo, el desorden, la manera siempre renovada, silenciosa o ruidosa, del caos.

Claro, la lucha es siempre por el orden, por el que rija o por uno nuevo, que se cree mejor. Todo
orden social lleva en la historia las tendencias de su propio desorden. Su propio desorden lo
lleva dentro, por sus privaciones o insuficiencias internas, o por el choque externo con otro
orden social, que también afronta luchas internas en sus insuficiencias. El orden social tiene que
inventarse y reajustarse siempre, so pena de abandonarse al desorden y salir de la historia.

Cuando el desorden de una sociedad se vuelve interno, puede tratarse de un inter-regno, crisis
de pasaje de un orden a otro o a la reafirmacién del existente. A través de novedades propias
gue superen el inter-regno.

Esto viene a cuento para evaluar la importancia de la tematica de Soler: la religién y el proceso
del orden social. La religion cristiana en Occidente (y también en las Indias Orientales y su
independencia) fue un aspecto esencial del orden social, pero paulatinamente fue siendo
desplazada por un proceso de secularizaciéon que la “privatizé” radicalmente dentro de la
sociedad liberal. ¢Cémo se procesé esto en sus grandes lineas? ¢Cudl es la situacion
contemporanea en Occidente? ¢Podemos decir que hay un nuevo replanteo a la vista del
conjunto de la cuestidn desde el Concilio Vaticano I1? ¢Qué caracteres nuevos puede tener la
cuestion de la libertad y la verdad?

El abordaje de Cecilia Soler, que es desde una visidn sintética de la relacion religion-sociedad,
tiene un hilo conductor sistematico para todo su enfoque, que son las categorias sociales o
subsistemas que abarcan todas las dimensiones bdsicas de cualquier sociedad. En el caso, es la
adopcion de la clasificacidon de Rafael Alvira, de la pluralidad de subsistemas cuyas variantes de
relacidn y posicion entre si, permiten percibir ordenadamente los cambios que se introducen en
los sistemas sociales sucesivos. Introducen asi claridad en el movimiento histérico. La
perspectiva y clasificaciéon de Alvira sera el hilo conductor de esta reflexién de Soler. Es una
buena guia para preguntarse y ubicar bien el papel que puede tener hoy la religién en nuestras
sociedades actuales.

Nuestra actualidad es siempre actualidad “histérica”. Sin lo uno no hay lo otro. ¢Cual es la
actualidad —en relacién a esta problematica- de un latinoamericano contemporaneo? ¢Desde
qué perspectiva histdrica? Desde la historia de Occidente, sin duda. Cuando decimos
“Occidente” se trata de uno de los cinco grandes circulos histéricos-culturales que hoy confluyen
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e interacttan en la actual “globalizacién” de la Tierra. Otros actores que el Occidente cobran dia
a dia mas relevancia en el intercambio. Pero todavia el Occidente, en sentido amplio, da el
horizonte hegemaénico de nuestro tiempo, aunque con plazos que se acortan inexorablemente.
En apenas medio siglo mas la distincion entre Oriente y Occidente ya no tendra un sentido
decisivo. Pero hoy todavia es asi. Y eso legitima una perspectiva “occidentalista”, y mas adn por
el hecho que América Latina lo integra, como su rostro mds dependiente, pobre y desigual.

Siempre desde un horizonte problematico “occidental” como etapa accesoria al regreso a si



mismos. Ese horizonte es el que mds nos condiciona, aln sin haber sido sus autores, pero en
cierto sentido es “nuestro”. Tal nuestra paradoja constitutiva.

El centro del estudio de Soler son los capitulos | y Il. El Capitulo | plantea la cuestién del orden
social y la religion, a través del largo recorrido de esa relacién desde la ciudad antigua y la
erupcion del cristianismo, hasta la crisis de la Reforma y los antecedentes bdsicos de la sociedad
liberal y su configuracién, desplazando la religion a lo privado. En Capitulo Il es donde se
exponen las premisas de la dogmatica liberal y su relacidn con la religién privatizada. Esto se
completa con la discusién actual del comunitarismo en el mundo anglosajén, que es como una
crisis y a la vez reafirmacién del liberalismo.

Esto nos lleva finalmente al conflicto interno de la dogmatica del propio liberalismo, a través de
dos autores contemporaneos de gran significado como Isaiah Berlin y F. Von Hayek. Y aqui Soler
desemboca en la cuestion basica: la conexidn entre libertad y verdad. Nada mas esencial.

El liberalismo clasico tiene a la antinomia de libertad y verdad. Para mi es una antinomia tipica
del fin de la Cristiandad. Pero ya el Vaticano Il muestra a la Iglesia asumiendo y trascendiendo
lo mejor de la Reforma y de la llustracién, replanteando de modo radical la relacién libertad-
verdad. La Iglesia pone en el Vaticano Il al revés la antinomia del liberalismo entre verdad y
libertad. Pues es desde la Verdad que la Iglesia afirma la radical libertad de los hombres, en la
sociedad politica, para asumir o no la verdad que les hara radicalmente libres.

En la historia hay como una fatalidad socioldgica. Cuando existe un gran consenso social de valor
y sentido sobre alguna cuestion vital, la sociedad hegemodnica tiende a sentirse vulnerada y
puesta en peligro por la disidencia. Propende a afirmar “su verdad” y a excluir a los “libres” de
esa relacidn. Esto acaece en las sociedades de grandes consensos, vueltos costumbre: sea una
sociedad cristiana o cristiandad, sea una “budeidad”, “musulmanidad”, o cualquier otra esencia
que le sea importantisima y secularmente compartida. Alli siempre se pone la primacia de lo que
la sociedad entiende por “verdad” contra toda “libertad” que la cuestione. La Cristiandad no
escapaba a esa propension socioldgica y la Iglesia se volvia asi victima de si misma, de su éxito
secular. Pero esto ya no es mas.

El Vaticano Il al fin de la Cristiandad, se libera de los vicios de la Cristiandad. Por eso, la Iglesia
puede proponer desde si misma, primero la libertad secular, como condicidn de acceso a la
verdad cristiana. Sin dudar de la verdad e integridad de su mision. Y esto invierte a su vez la

problematica del liberalismo, que no requiere el “relativismo de la verdad”, para ser liberal
efectivamente. La Iglesia es liberal en cuanto desde si misma pone a la libertad como acceso a

la verdad, que la re-funda.

Asi el liberalismo, a la inversa de la Iglesia, debe replantearse nuevamente su relacion con la
verdad. Sin hacerlo, las consecuencias pueden volverse funestas para la misma sociedad. El
relativismo, individualista y hedonista, hoy en plena expansion, es incapaz de fundar por si
ningln orden social. Mas bien, seialaria la mas extrema descomposicidn del propio liberalismo.

Esta obra de Cecilia Soler esta enraizada en la nueva problematica que el Vaticano Il pone a los
cristianos (y a los liberales) ante la relacién verdad-libertad. Y sin la cual no es posible realizar



un orden social duradero y abierto. Aqui, Cecilia Soler siente la importancia y la necesidad de los
nuevos caminos. Y los pone en marcha entre nosotros.

Es asi que Soler termina su obra con un luminoso pensamiento orientador: “Si el mundo no viene
de un Dios ni es regido por él hasta lo minimo, significa que no viene de la libertad y que, por
eso, la libertad no es una posibilidad en él; el mundo es entonces una serie de mecanismos
ciegos, y toda la libertad en él es apariencia. En este sentido, nos encontramos de nuevo con
que la libertad y la verdad son inseparables. Si nada podemos saber de Dios ni Dios quiere saber
nada de nosotros, no somos libres en creacion abierta a la libertad, sino elementos de un sistema
de fatalidades donde, incomprensiblemente, el ansia de libertad no quiere extinguirse. La
cuestion de Dios es a la vez y solidariamente la cuestidn de la verdad y la libertad”.

No podemos sino asumir esa cita del entonces Card. Ratzinger, que es como el hilo de toda esta
obra.

i Prélogo a Cecilia Soler, Orden social y religion, Montevideo, 2006 (inédito).



